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Abstrait 


Cet essai explore le rôle constructif possible d'une métaphysique confucéenne dans le contexte démocratique confucéen pluraliste de la 
Corée du Sud. Dans sa récente étude historique, Sungmoon Kim a soutenu que la démocratie sud-coréenne est soutenue par une 
culture publique de civilité ancrée dans les habitudes et les mœurs confucianistes, tout en étant pluraliste dans sa philosophie. J'interroge 
avec appréciation la thèse de Kim afin d'avancer l'affirmation selon laquelle une doctrine confucéenne globale telle que la métaphysique 
confucéenne peut contribuer de manière significative à l'épanouissement de la culture publique démocratique confucéenne, à condition 
qu'elle affirme une ontologie pluraliste. Je soutiens que la tradition de la métaphysique li-ki néo-confucéenne coréenne , en particulier 
celle trouvée dans les travaux de Nongmun Im Seong-ju, offre de riches ressources pour une ontologie pluraliste malgré son histoire de 
monisme éthique. En mettant la pensée de Nongmun en conversation avec certaines des critiques contemporaines de la (mauvaise) 
appropriation schmittienne de la notion de souveraineté populaire, j'esquisse une version pluralisée de la volonté générale rousseauienne 
- une sorte de solidarité critique et affectueuse de divers groupes de personnes - c'est un caractère confucianiste. Mon affirmation est 
qu'une telle solidarité critique et affectueuse trouve son fondement et tire sa nourriture d'une ontologie confucianiste pluraliste. 


Mots clés:Néo-confucianisme coréen (/search?q-Korean+Neo-Confucianism) ; métaphysique (/search?q=li-ki+metaphysics)/i-ki 
(/search?q=li-ki+metaphysics) ; Démocratie confucéenne (/search?q=-Confucian+democracy) ; souveraineté populaire (/search? 
q=popular+sovereignty) ; pluralisme (/search?q=pluralism) ; culture publique (/search?q=public+culture) 


1. Introduction 


Compte tenu de la vague de drames politiques qui se sont déroulés en Corée du Sud ces dernières années, il est probablement 
prudent de supposer que la nation est devenue une démocratie florissante, non seulement au sens formel et procédural du terme, mais 
également de manière substantielle. , englobant les dimensions politiques, économiques et culturelles de la société sud-coréenne. La 
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au printémps 2017. Les élections qui ont immédiatement suivi ont inauguré un gouvernement plus progressiste qui a mis en œuvre 
diverses politiques de libéralisation visant à renforcer la protection des droits civils, la liberté de 14 Dressaccteemdraitetchodne) @|, entre 
autres. Dans le même temps, il a mené une campagne visant à éliminer les éléments corrompus et autoritaires du gouvernement qui 
avaient miné et renversé l'État de droit. La Révolution aux chandelles a également revitalisé la sphère civique, avec des organisations 
civiques et des syndicats nouvellement habilités à contrer l'alliance bien établie entre les politiciens, les hauts fonctionnaires du 
gouvernement et les conglomérats d'entreprises géants contrôlés par des familles (chaebeols ) . Les voix représentant les droits humains 
des personnes opprimées et marginalisées, au premier rang desquelles les féministes et les LGBTQI, s'affirment de plus en plus sur la 
place publique et dans le paysage médiatique, déclenchant notamment un mouvement #MeToo dirigé contre d'éminents politiciens, chefs 
d'entreprise, intellectuels et bien d'autres. . 

Bien entendu, ce type de développement historique capital ne surgit pas de nulle part. Une caractéristique importante de la société 
sud-coréenne est qu’elle est encore aujourd'hui profondément confucéenne. Jusqu'en 1910, la Corée fut gouvernée pendant cinq siècles 
par l’une des dynasties les plus confucianistes de tous les temps. Bien avant la fin de la dynastie Joseon au début du XXe siècle, les 
habitudes et les mœurs confucéennes, centrées sur le rituel de vénération des ancêtres et le code éthique familial de filialité, s'étaient 
infiltrées de haut en bas, infiltrant tous les niveaux de la société et tous les aspects de la société. vie quotidienne ( Deuchler 1992 ). Il est 
vrai que les grands bouleversements sociaux du XXe siècle — l'expérience de la domination coloniale japonaise qui a duré près d'un 
demi-siècle, la division de la péninsule coréenne en deux Corées et la guerre de Corée dévastatrice, le processus rapide de 
modernisation qui a profondément transformé la Corée du Sud d'après-guerre en une société industrielle et urbaine — ont interrompu et 
détruit tant de choses qui constituaient la tradition. Néanmoins, les habitudes et les mœurs confucéennes ont persisté, étant 
profondément ancrées dans la psyché des gens et dans leurs relations quotidiennes. 

De nombreuses études ont été menées au cours de la dernière décennie sur le rôle éventuel du confucianisme dans la 
démocratisation réussie de la Corée du Sud et l'établissement du constitutionnalisme dans la nation. Il n'entre cependant pas dans le 
cadre de cet essai d'étudier les possibles relations causales historiques entre la tradition confucianiste coréenne et la transformation 
démocratique de la Corée du Sud. Dans cet essai, je prendrai la réalité d'une démocratie pluraliste dynamique en Corée du Sud comme 
contexte dans lequel j'examinerai un problème politico-philosophique très controversé concernant la relation entre le confucianisme et la 
démocratie, à savoir la question de la possibilité d'une démocratie confucéenne . 2 Plus spécifiquement, j'explorerai les contributions 
possibles que le confucianisme, en tant que doctrine globale, pourrait apporter à l'épanouissement d'une démocratie pluraliste. $ À cette 
fin, je centrerai ma discussion sur la tradition de la « métaphysique morale » dite néo-confucéenne ( Tu 1982, p. 10 ) 4 et je me 
demanderai quel rôle elle peut jouer dans le développement d'une théorie robuste de la démocratie confucéenne. 


2. Démocratie confucéenne et confucianisme « religieux » 


Dans sa récente étude marquante, Confucian Democracy in East Asia , Sungmoon Kim envisage une démocratie avec des 
caractéristiques indigènes à l'Asie de l'Est. Le type de démocratie qu'il envisage est soutenu et animé par une culture publique ancrée 
dans les habitudes et les mœurs confucéennes, adaptée au contexte social de la Corée du Sud où le confucianisme régissait presque 
tous les aspects de la vie il y a à peine un siècle et le fait encore de manière beaucoup plus atténuée. mais un sentiment profondément 
persistant. Les habitudes et mœurs confucéennes proposées par Kim sont qualitativement différentes de celles d'une société 
confucéenne traditionnelle, qui était une « gemeinschaft constituée par des rituels qui vise un tout organique » ( Kim 2014, p. 14 ). Ce 
sont plutôt des éléments essentiels d’une culture publique confucéenne plus vaguement circonscrite, partagée par les citoyens d'une 
société civile démocratique qui souscrivent à différentes doctrines morales globales (p. 10). 

En articulant ces habitudes et ces mœurs, Kim met en évidence les sentiments moraux familiaux traditionnellement au cœur de la 
tradition éthique et rituelle confucéenne, à savoir l'affection filiale (#kgïn ) dans la relation parent-enfant, la plus primordiale de toutes les 
relations dans la pensée confucéenne (p. .145). Dans la tradition mencienne dominante de la tradition confucéenne, l'affection filiale 
reflète dans le sens le plus primordial le cœur de l'empathie (AIÉ:Z1Dcèyinzhixin ) , qui est doté par le Ciel en chacun de nous et qui 
grandit en vertu d'humanité ou la bienveillance (ren ) dans et à travers des pratiques éthiques et rituelles dans le contexte des soi- 
disant Cinq Relations (Æ ffwulun ). Par conséquent, la relation parent-enfant sert de modèle au reste des Cinq Relations et, ce faisant, 
fait du familial le paradigme du public et du politique (145-47). 

Selon Kim, dans la perspective mencienne, l'auto-culture morale et politique des gens commence par la pratique de l'affection filiale 
dans le contexte familial, dont la forme éthico-rituelle caractéristique est la filialité (Æ 1% xiaoti), et son extension (#£tui ). au-delà du 
contexte familial (p. 141). C'est ainsi que les gens en viennent à cultiver diverses manifestations de la vertu d'humanité, telles que la 
fiabilité ({E xin ), l'harmonie sociale (he }), le respect des personnes âgées (k Æjinglao ) et la déférence respectueuse (F}Æcirang ), 
entre autres ( p.90). La tradition politique mencienne confère le Mandat du Ciel pour gouverner au dirigeant vertueux et sage, car le 
dirigeant sage est celui qui a acquis ces vertus de l'humanité de manière consommée. Il a nourri en lui à la perfection l'humanité (ren) 
dotée du Ciel et est ainsi devenu l'être humain authentique qui est capable d'étendre en lui le sentiment moral familial de manière 
analogique pour englober même les étrangers comme s'ils étaient des quasi-membres de la famille . En tant qu'incarnation suprême de 
l'affection filiale, le roi, en tant que Fils du Ciel et Père envers tous ses sujets, règne en étendant cette affection sous forme de 
bienveillance (ren) envers les gens et d'amour (Æ aï) envers tous les êtres vivants . (146-47). © faisant, le monarque, en tant 
qu'enseignant exemplaire accompli, est capable de nourrir le développement moral de ses sujets, notamment en mettant en œuvre des 
politiques publiques conçues pour fournir des conditions matérielles favorables à leur développement moral. lci réside l'essence de la 
politique de vertu confucéenne (fé dezhi ) réalisée grâce à un gouvernement bienveillant ({-renzheng ) (75-76). 
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Dans le contexte contemporain de l'Asie de l'Est, soutient Kim, il est cependant important de réaliser que « la capacité d'envisager 
les étrangers comme s'ils étaient des membres d'une (quasi-)famille ne doit pas nécessairement s’apnibtarsussune misienméta|Qysque 
fondamentale de la nature humaine et de valeurs morales particulières. vertus qui lui sont affiliées » (p. 147). En d’autres termes, les 
sentiments moraux familiaux peuvent être découplés du récit métaphysique mencien de l'affection filiale enracinée dans la vertu de 
l'humanité dotée du Ciel. Les vertus publiques, les mœurs et les habitudes que nourrissent les sentiments moraux familiaux peuvent être 
dissociées de la compréhension cosmologique et métaphysique de la famille comme de la politique la mieux illustrée dans l'idée du 
mandat du ciel pour gouverner donné au dirigeant vertueux. 

Les raisons avancées par Kim pour justifier cette décision résident dans le fait que ces récits cosmologiques et métaphysiques 
constituent des doctrines morales globales. Aujourd'hui, l'élément central d'une démocratie pluraliste réside dans les bons jugements 
moraux et politiques de ses citoyens, et non dans le genre d'idéal moral de sagesse à part entière et les programmes concomitants de 
culture morale que l'on trouve dans les récits cosmologiques et métaphysiques confucéens classiques de la famille comme politique. 
surtout lorsque l'exaltation de l'égalité morale par ce dernier — que n'importe qui peut devenir un sage — est étroitement liée à une 
acceptation inconditionnelle de l'inégalité politique (p. 144). Pour aller plus loin, Kim distingue la culture publique confucéenne, qu'il 
préconise, de la culture confucéenne au sens éthiquement moniste, dont un exemple est le néoconfucianisme de Cheng-Zhu qui a 
exercé un monopole socio-politique et culturel en Corée pendant des siècles. Le néoconfucianisme coréen Cheng-Zhu n'a laissé aucune 
place au pluralisme éthique en instituant une hiérarchie sociale patriarcale soutenue par la loi des clans (Rÿkzongbeop zongfa ) et des 
rituels familiaux (RE garye jiali ) (p. 283). En tant que « confucianisme religieux » — et moniste/patriarcal en plus — une telle culture 
confucéenne ne devrait pas constituer le noyau de la culture publique confucéenne , même si les citoyens peuvent la considérer comme 
leur système de valeurs privé (c'est-à-dire comme un « confucianisme privé »). p.284). En résumé, les doctrines morales globales sont 
quelque peu excessives lorsqu'il s'agit de constituer une culture publique démocratique, et doivent être mises de côté lorsque leur 
monisme éthique entre en collision avec les valeurs du pluralisme au cœur d'une démocratie pluraliste. 

Aujourd'hui, observe Kim, les vertus confucéennes, à la fois familiales et politiques parce qu'elles reposent sur la capacité de 
considérer les étrangers comme s'ils étaient des quasi-membres de la famille, sont « largement chéries en tant que vertus publiques et 
socialement disponibles à travers les pratiques rituelles continues » dans les traditions traditionnelles. Sociétés confucéennes en Asie de 
l'Est (p. 90). Ce qui rend les sociétés d'Asie de l'Est confucéennes aujourd'hui n'est pas l'adhésion de leurs citoyens à des doctrines 
morales confucéennes globales, mais le caractère typiquement confucéen de leurs mœurs et habitudes publiques dans le sens 
mentionné ci-dessus, qui repose sur « la sémiotique sociale des rituels confucéens » encore largement pratiqués. (p. 90). Comment, 
alors, ces mœurs et habitudes publiques donnent-elles naissance à la culture publique d’une démocratie pluraliste florissante ? 

Parce qu'elle est enracinée, nourrie et soutenue par diverses expressions éthiques et rituelles d'affection filiale, Kim affirme qu'une 
telle culture publique confucéenne se caractérise par la courtoisie. En même temps, cette culture publique consiste en une sorte de 
raison publique animée par une « affection critique » (p. 132) ou une « affection familiale critique » (p. 137), qui empêche la civilité de 
dégénérer en docilité. Une famille est souvent remplie de tensions psychologiques et de désaccords moraux en raison du « ressentiment 
affectif » présent dans l'amour des membres de la famille, permettant aux membres de la famille d'aimer les vertus les uns des autres 
tout en détestant les injustices (p. 149). C'est pourquoi les sentiments moraux familiaux consistent en une affection critique qui, lorsqu'elle 
est étendue au public, constitue le noyau de la raison publique confucéenne, permettant aux citoyens d'une société démocratique 
pluraliste de se considérer les uns les autres comme les membres d'une quasi-famille, même lorsqu'ils sont violents et violents. 
passionnément en désaccord les uns avec les autres (p. 150). $ L'affection critique constitue le cœur de l'éthos indispensable au bon 
fonctionnement d’une démocratie pluraliste confucéenne. 

En reliant cette notion de culture publique confucéenne de civilité au contexte spécifique de la Corée du Sud, Kim suggère qu'un 
exemple concret des sentiments moraux familiaux dans le contexte sud-coréen se trouve dans le jeong, le sentiment de proximité et 
d'affection mutuelle que ressentent les Coréens lorsqu'ils raisonnent les uns avec les autres, comme s'ils étaient tous membres d'une 
grande famille. Puisque /e jeong permet aux Coréens de considérer la nation coréenne comme une seule famille élargie, il nourrit en eux 
un sentiment de responsabilité éthique les uns envers les autres, que Kim appelle « uri (nous)-responsabilité », qui leur permet de 
maintenir un lien d'« affection critique ». » même lorsqu'ils sont en désaccord les uns avec les autres au-delà de profondes différences, 
en tant qu'étrangers les uns aux autres. Ceci, en tant que « mode de volonté générale typiquement coréo-confucéen » (p. 222), est la clé 
d'une culture publique de civilité dans le contexte sud-coréen — le genre de raison et de culture publiques qui a soutenu et continue de 
soutenir l'opinion publique. vers une démocratie pluraliste en Corée du Sud. 

La thèse de Kim est provocatrice et comporte de profondes implications pour l'évaluation du rôle que l'héritage confucianiste 
profondément ancré en Asie de l'Est doit jouer dans la croissance et la maturation des institutions et des cultures démocratiques dans les 
pays d'Asie de l'Est. Son argument clé — selon lequel, pour s'adapter au pluralisme des valeurs d'une culture publique démocratique, les 
vertus publiques confucéennes nourries par les sentiments moraux familiaux doivent être découplées de la cosmologie morale 
confucéenne et de la métaphysique dans lesquelles ces vertus ont traditionnellement été ancrées — représente un argument important. 
percée dans l'évaluation du rôle de l'héritage confucianiste dans l'Asie de l'Est d'aujourd'hui. C'est particulièrement le cas dans le contexte 
des débats actuels autour de la notion de démocratie confucéenne, puisque la thèse de Kim est un correctif important, à mon avis, aux 
tentatives similaires faites par les défenseurs contemporains de la méritocratie confucéenne et du « perfectionnisme », tels que Daniel 
Bell, Tongdong Bai, Jiang Qing et Joseph Chan, pour séparer l'idéal de méritocratie morale et politique de la cosmologie et de la 
métaphysique qui sous-tendent la politique de vertu confucéenne traditionnelle ( Bell 2006 ; Baï 2012 ; Qing 2013 ; Chan 2014 ). La 
principale différence entre Kim et les méritocrates/perfectionnistes confucéens réside dans le fait que, en raison de leur maintien des 


concentions confucéennes de la vie (ohiectivement) honne ces derniers finissent nar fournir des exnlications inadéauates sur la manière 
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dofibpe yent éviter le monisme éthique lorsque leurs idées non globales Les doctrines de méritocratie politique/perfectionnisme visent 
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à promouvoir publiquement la culture morale et politique des citoyens guidés précisément par ces conceptions substantielles de la bonne 
vie. ? Cependant, étant donné la portée limitée de cet essai, je ne discuterai pas davantage des désicasdis enenlasdiis aanisaQs de la 
méritocratie confucéenne et les démocrates confucéens comme Kim. 8 

Je voudrais plutôt soulever une question que Kim n'aborde pas explicitement dans son travail : quel serait alors le rôle du 
confucianisme en tant que doctrine morale globale ou système éthique dans une culture publique confucéenne ? Kim qualifie un tel 
confucianisme de « confucianisme religieux » ou de « confucianisme privé » et le relègue au statut de système de valeurs privé détenu 
par des citoyens individuels ou des associations, avec peu ou pas de rôle à jouer dans la constitution du noyau de la culture publique 
confucéenne. Cependant, si, comme le soutient Kim, les valeurs et pratiques publiques confucéennes telles que « l'amour et la 
responsabilité filiaux et fraternels, le respect des aînés, la critique morale et la rectification du gouvernement et l'harmonie sociale » (p. 
284) ont apporté une contribution cruciale au la démocratisation de la Corée du Sud et qui sous-tend toujours sa culture publique 
confucéenne, on est alors amené à se demander : qu'est-ce qui a donné naissance à ces valeurs et pratiques et les a nourries à travers 
les siècles ? La réponse est assez simple : il s’agit du confucianisme en tant que doctrine morale globale et, plus particulièrement, dans 
le cas de la Corée, du néoconfucianisme de Cheng-Zhu, éthiquement moniste et socialement patriarcal. Il est donc pertinent de se 
demander si la culture publique confucéenne pourrait se maintenir en tant que confucéen sans l'utérus en gestation et le lait maternel 
nourrissant du confucianisme en tant que système éthique global. S'il peut être nécessaire de distinguer clairement la culture publique 
confucéenne du confucianisme « religieux » ou « privé » et de ne pas permettre que cette dernière soit légalement établie au cœur de la 
ptemière, cela semble bénéfique pour la santé d'une démocratie confucéenne pluraliste. considérer le rôle public — c'est-à-dire politiquer- 
du confucianisme comme une doctrine ou une vision du monde globale. 

Dans le contexte des États-Unis, nous trouvons des analogues du confucianisme « religieux » ayant un rôle public et politique à 
jouer. Compte tenu de son histoire, on pourrait affirmer de manière convaincante que les mœurs et les habitudes publiques des citoyens 
des États-Unis sont toujours chrétiennes dans un sens atténué du terme, malgré le « mur de séparation » entre l'Église et l'État érigé par 
le premier amendement de la loi. Constitution. C’est précisément en raison du caractère vaguement chrétien de la culture publique des 
États-Unis que le christianisme, en tant que doctrine globale et système éthique, exerce dans ce pays une influence considérable sur le 
discours public. Son influence est cependant à double tranchant. Le pouvoir politique durable de l'évangélisme chrétien de droite, 
fondamentaliste — et même théocratique —, tel qu'il s'est manifesté de manière évidente lors de l'élection du président Donald Trump, est 
un cas exemplaire révélant le danger que représente une doctrine globale lorsqu'une partie importante de la culture publique trace ses 
racines et elle est toujours fortement nourrie et animée par cette doctrine. Dans le même temps, Martin Luther King Jr. et les Églises 
noires progressistes constituent un brillant témoignage des effets salutaires qu'une forme de christianisme en tant que doctrine globale 
peut avoir sur la maturation d'une société civile démocratique pluraliste : 

En évaluant le rôle public du confucianisme en tant que doctrine globale, la question clé est donc de savoir quel type de doctrine. 
Une doctrine globale semble par définition se targuer d'un horizon totalisant qui engloutit toutes les différences. Néanmoins, englober ne 
signifie pas nécessairement ni toujours annuler. Il peut exister une doctrine globale ou un système éthique qui offre un espace à une 
myriade de différences pour s'épanouir à son horizon sans les regrouper toutes sous une seule orthodoxie faisant autorité. Une telle 
doctrine ou un tel système nourrirait le type de culture publique qui « assouplit ce qui constitue une atteinte au sacré », comme l'a 
suggéré William Connolly ( Connolly 2005, p. 147 ). Dans le contexte de la Corée du Sud, un bon candidat pour une doctrine morale 
aussi « pluraliste » globale devrait être trouvé dans les orbites du néoconfucianisme de Cheng-Zhu, étant donné le rôle dominant — 
presque exclusif — qu'il a joué dans la formation du confucianisme. caractère de la culture publique de la nation. 


3. Métaphysique morale néo-confucéenne : monisme ou pluralisme ? 


Il ne fait aucun doute que le néoconfucianisme de Cheng-Zhu avait tendance à être éthiquement moniste, historiquement parlant, 
comme l’a soutenu Sungmoon Kim. Il peut y avoir diverses raisons à cela, mais je soupçonne que sa tendance éthiquement moniste peut 
avoir quelque chose à voir au moins en partie avec son héritage intellectuel, à savoir la métaphysique morale néo-confucéenne, en 
particulier son accent sur l'ordre, l'unification et la pouvoir harmonisant du motif (Ji ). Selon la métaphysique néo-confucéenne, tout 
consiste en une union de motif (Æ/i ) et d'énergie psychophysique (#qji ). L'énergie psychophysique est l'énergie vitale de l'univers qui 
constitue tout : visible et invisible, avec et sans forme, vivant et non vivant, matériel et idéal, corps et esprit. Le modèle, quant à lui, fait 
référence à la structure métaphysique de la réalité qui est logiquement, ontologiquement et normativement antérieure à l'énergie 
psychophysique, mais qui se trouve toujours « incarnée » dans cette dernière et qui en dépend pour son dynamisme créatif. 1 Le modèle 
et l'énergie psychophysique sont entrelacés de la manière suivante. Le modèle dans son état de pure puissance — structurante — est un, 
simple, indéterminé et abstrait. Cependant, lorsqu'il est « activé » par l'énergie psychophysique, ce modèle céleste (XÆ tianli ) se 
transforme en une myriade de modèles concrets qui structurent les « dix mille choses » (Ë #Jwanwu ) du monde. C'est le point crucial 
souligné par Zhu Xi, le « systématisateur » du néoconfucianisme Cheng-Zhu, lorsqu'il dit de façon célèbre : « Le modèle unit, [tandis que] 
l'énergie psychophysique différencie (ÆFÆlitong qjiyi) » ( Zhu 2000b , vol. 5, p. 2075 ) en relation avec une autre déclaration bien 
connue de l'un de ses prédécesseurs, Cheng Yi, "Le modèle est un, mais ses manifestations sont multiples (Æ—m2 ##/iyi er fenshu }"( 
Cheng 1981a ). , tome 2, p. 609 ). 

Cette explication ontologique de l'un et du multiple soulève une question cruciale : si la différence et la multiplicité sont introduites 
dans le modèle uniquement dans la mesure où le modèle est activé par l'énergie psychophysique, cela ne signale-t-il pas une prémisse 
non articulée selon laquelle le modèle est originellement et finalement un, et seulement de manière dérivée et unique ? avant-dernier 
plusieurs ? Dans la mesure où le modèle est l'ultime métaphysique avec une priorité logique, ontologique et normative sur l'énergie 
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PLO 
re le dicton célèbre et très discuté de Cheng Yi sur le motif : « Vide et tranquille, et sans aucun signe, et pourtant toutes les 
figures sont présentes de manière luxuriante [RÈÆER, 8 SRE Echongmo wuzhen , wanxiang'sEmievieijtetoCiesucosnms On æbre 
de cent pieds de haut. De la racine aux branches et aux feuilles, il y a un seul fil qui traverse tout... En fait, il n'y a qu'une seule trace. ( 
Cheng 1981b, vol. 1, p. 153 ).  Enillustrant la relation entre le motif en tant qu'Un simple, indéterminé et tranquille (« vide et tranquille, 


et sans aucun signe ») et la myriade de configurations de motifs individuels qui s'y trouvent (« toutes les figures sont présentes de 
manière luxuriante »), Cheng Yi emploie une métaphore arborétique historiquement influente dans laquelle les branches et les feuilles 
dérivent et dépendent toutes du système racinaire et du tronc uniques. 14 

Cette interprétation ontologiquement asymétrique de la relation entre un et plusieurs s'accompagne dans la métaphysique néo- 
confucéenne de Cheng-Zhu d'une propension à dévaloriser l'énergie psychophysique non seulement comme source de différence mais 
aussi de mal. Les excès et les déficits inévitables des mouvements différenciateurs de l'énergie psychophysique, affirme-t-il, donnent 
inévitablement naissance à des configurations individuelles d'énergie psychophysique qui sont opaques, impures, troubles, indolentes et 
donc moins ouvertes et communicatives. Zhu Xi localise la source du mal, qui est compris comme l'égoïsme, dans ces configurations 
d'énergie psychophysique non résonantes et non communicatives. Lorsque les êtres humains naissent avec ce type de configuration 
psychophysique, ils font le plus souvent obstacle à la pleine réalisation de la vertu de l'humanité en tant qu'empathie en eux, à savoir 
l'essence de la nature humaine dotée du Ciel qui est leur modèle individuel ( li) ( Ching 2000, p. 98-101 ). % C'est une observation néo- 
confucéenne courante que la grande majorité des gens naissent avec de telles configurations d'énergie psychophysique non résonantes, 
peu communicatives et donc involuées (98-101). Lorsque cette observation est couplée à l'attribution d'une pénultimité ontologique à ka 
multiplicité de modèles individuels, tous dérivés de déterminations concrètes de l'unique modèle céleste indéterminé et abstrait par la 
dynamique de différenciation moralement ambiguë de l'énergie psychophysique, la progéniture est de facto le néo-confucéen . — sinon de 
jure — une dévaluation du libre arbitre moral de la grande majorité des gens. 

Cette tendance anti-égalitaire se manifeste dans l'opposition néo-confucéenne Cheng-Zhu du « modèle céleste » (XKH#Ætianli ), qui est 
« public » (gong ), au « désir humain » (À frenyu ), qui est « privé » (fhsi ), et son patriarcalisme social dans lequel la classe 
dirigeante de la noblesse masculine cultivée, versée dans les classiques et donc formée à la manière des sages pour exercer le 
leadership public, se présente comme des « personnes supérieures » (Æjunzi). ) sur les femmes, la masse laborieuse des roturiers et 
les « barbares » étrangers considérés comme des « personnes inférieures » (/J\ A xiaoren ) ( Zhu 2000a, vol. 4, p. 1746 ). Les élites 
dirigeantes imposent leurs propres modèles paroissiaux — leurs pratiques rituelles ( dao ) — aux sujets gouvernés, prétendant représenter 
le modèle céleste prétendument découvert par les anciens sages et préservé dans les classiques. $ La voie des élites dirigeantes jouit 
d'une hégémonie sans égal sur toutes les autres voies de la multitude opprimée et ne souffre d'aucun concurrent, puisqu'elle représente 
le modèle universel « objectivement établi » et « immuable » des figures fondatrices vénérées de la culture humaine dans lesquelles 
nommer les élites qui gouvernent et de l'héritage desquelles elles tirent la légitimité de leur règne en tant que gardiens de l'apprentissage 
sage ( Angle 2009, pp. 35-36 ). !” En ce sens, le monisme éthique et le patriarcat social du néoconfucianisme de Cheng-Zhu s'avèrent 
être les deux faces d'une même médaille. 

Par conséquent, la métaphysique néoconfucéenne de Cheng-Zhu, dans sa forme traditionnelle, est un piètre candidat pour servir 
d'inspiration à une doctrine morale pluraliste et globale qui pourrait soutenir et nourrir la culture publique confucéenne d'une démocratie 
pluraliste. Néanmoins, il existe des courants de pensée néoconfucéenne, tant à l'intérieur qu'à l'extérieur de l'école hégémonique Cheng- 
Zhu, qui rejettent la version ontologiquement asymétrique de la relation un-plusieurs, c'est-à-dire qui ne dévalorisent pas les mouvements 
spontanés de l'énergie psychophysique afin de indûment pour valoriser le pouvoir unificateur et harmonisant du motif. Permettez-moi de 
faire allusion à deux sources possibles, toutes deux issues du néoconfucianisme coréen, pour envisager une doctrine morale pluraliste et 
globale. Hwadam Seo Gyeong-deok (1È5 NX 1489-1546), pour sa part, a soutenu qu'au fond du monde se trouve l'Énergie 
Psychophysique Unique (—“#ilgi), également appelée « le Grand Vide » (KÆtaeheo }), pas un motif. Le Grand Vide est dans un état de 
clarté totale, de quiétude, d'unité, de pureté et de vide (Ë—ÿéÆdamil cheongheo ) ( Seo 2004, pp. 190, 202 ) Ë, mais ses mouvements 
spontanément différenciés et structurants donnent naissance à une myriade de mouvements. choses du monde (p. 192). 

Une compréhension similaire, mais plus sophistiquée, de l'énergie psychophysique en tant que fondement créateur du cosmos est 
proposée par Nongmun Im Seong-ju (ËF5 Æ 4 1711-1788). La thèse centrale de la métaphysique néo-confucéenne de Nongmun, 
selon laquelle « le modèle et l'énergie psychophysique sont également réels EF] Æligi dongsil ] », affirme que le principe et l'énergie 
psychophysique se correspondent complètement à tous égards, dans tous leurs modes d'être et d'existence. opération ( Son 2004, p. 
443 ; Hong 2003, p. 97 }). F" d'autres termes, Dj} métaphysique et le ki ( qi) physique sont deux aspects distincts mais entrelacés, 
mutuellement irréductibles et coextensifs de la réalité ultime, c'est-à-dire ce qu'il appelle « une chose-événement transparente, 
englobante et débordante ». [— ÈAÈRXIR#S#ilgae heowon seongdae jeo mulsa ] » qui n'est autre que la substance dynamique en 
processus de tout ce qui est et devient ( Im 2001e, 19.1a/p. 383 ). 2° Les deux sont des caractérisations différentes de la même réalité 
ultime, l'énergie psychophysique étant sa caractérisation du point de vue du monde simplement tel qu'il est, tandis que le modèle est la 
caractérisation de la réalité ultime du point de vue de la raison pour laquelle le monde est ou ça doit être comme ça ( Im 2001d, 5.5b/p. 
91 }. 21 Les deux caractérisations expriment ensemble le mouvement visible et spontané d'harmonisation créatrice de la réalité ultime qui 
constitue le monde d'une part et sa fonction invisible de fondement rationnel et de gouvernance normative du même monde d'autre part. 
La créativité ontologique et cosmique qui se manifeste dans l'univers, c'est-à-dire le phénomène omniprésent de ce que l'on appelle « 
l'intention vivifiante » (Æ Æsaeng-ui / sheng yi ) fréquemment vantée par les néo-confucéens, est une manifestation conjointe du modèle 
et du modèle. énergie psychophysique. 22 

La thèse de Nongmun sur l'actualité coextensive et égale du modèle et de l'énergie psychophysique implique que la réalité ultime est 


à la fais le nrincine d'unité et d'harmonie d'une nart et le nrincine de différenciation et de délimitation d'autre nart En d'autres termes il 
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intff#Bipie difiérence et la multiplicité directement au cœur de « la chose-événement unique, transparente, englobante et débardanté de 


grandeüf » qui est à la fois un modèle et une énergie psychophysique. Son interprétation innovante du concept de « substance originelle 
de l'énergie psychophysique » (R2ZÆ#ki ji bonche ) ( Im 2001e, 19.24b/p. 394 ), qui est omniprégenbsansdstpiaesseusmén® de sa 
délimitation concrète en une myriade de configurations individuelles d'énergie psychophysique, sous-tend son affirmation clé selon 
laquelle « l'énergie psychophysique est une, mais ses manifestations sont nombreuses (&—4#gi -il bunsu ) » ( Im 2001e, 19.4alp. 384 
). En faisant ainsi de l'énergie psychophysique à la fois principe d'unité et de différenciation, il renverse non seulement la dévalorisation 
néo-confucéenne Cheng-Zhu de l'énergie psychophysique mais localise également en elle la source de la créativité et de la fécondité 
observée dans le cosmos. 23 


Conformément à son interprétation ontologiquement symétrique de la relation li - ki et de la relation un-plusieurs, Nongmun s'éloigne 
de la distinction néo-confucéenne de Cheng-Zhu entre la nature originelle des choses dotée du Ciel (ÆŸÀZ Mbenran zhi xing }, qui est 
traditionnellement considérée comme un modèle d'abstraction de l'énergie psychophysique, et la soi-disant nature physique (AR È Z 
gizhi zhi xing ), c'est-à-dire les natures individuellement uniques de choses concrètement existantes déterminées et délimitées par leurs 
dotations psychophysiques spécifiques. Il rejette la distinction entre les deux au motif que les natures individuellement uniques 
conservent leur impulsion originelle vers l'unité et l'harmonie — le signe révélateur de la présence efficace de la nature originelle — sous la 
forme de leur intention commune génératrice de vie ( Im 2001c , 3.5alp. 44 ; cf. Choe 2009, pp. 354-56 ). Dans le cas des humains dont 
la nature unique est déterminée principalement par la constitution psychophysique respective de leur cœur-esprit (\sim ), son désaveu 
de la distinction entre la nature originelle et la nature physique l'amène simplement à qualifier la nature humaine de nature originelle. ( Im 
20014, 5.19a -— b/p. 98 ). En fait, il insiste à tel point sur la bonté originelle du cœur-esprit humain concret qu'il dresse le corollaire suivant 
à sa thèse principale : « Le cœur-esprit et la nature sont également réels (1H FJÆsimseong dongsil ) . » (Im 2001a, 9.37a/p. 191 ; Im 
2001b, 6.12b/p. 112 ). :° produit final de sa rénovation de la métaphysique néo-confucéenne de Cheng-Zhu est une solide défense de la 
subjectivité morale inhérente et de l’action de tous les êtres humains — l'héritage mencien — dont les implications politiques restent encore 
à exploiter et à explorer. 


4. Vers une doctrine pluraliste et globale de la démocratie confucianiste 


Nongmun n'était bien sûr ni un pluraliste ni un défenseur de la démocratie. Il est resté dans l'orbite du confucianisme coréen Cheng- 
Zhu, éthiquement moniste et socialement patriarcal, et n’a pas développé les implications possibles, éthiquement et politiquement 
libératrices, de sa pensée. Néanmoins, si les différences et la multiplicité sont au cœur de la réalité ultime, comme il le suggère, cela peut 
nous fournir l’occasion de reconsidérer la signification morale et politique d'une métaphysique confucéenne pour une démocratie 
pluraliste. Dans une métaphysique confucéenne inspirée de Nongmun, la pluralité et les différences qui caractérisent notre existence 
incarnée ne peuvent plus être considérées comme des qualités secondaires et dérivées co-émergeant avec notre naissance individuelle 
à partir de notre origine et de notre fondement d'être soi-disant singuliers et unitaires. Cela implique que, pour une telle doctrine 
confucéenne pluraliste et globale, l'existence, au sein d'une démocratie pluraliste, de différentes valeurs et groupes de personnes, 
nommés selon divers marqueurs d'identité et de différence (genre, race, ethnicité, sexualité, religion, etc.), serait refléter la nature de la 
réalité en tant que telle. Le pluralisme, y compris le pluralisme politique, serait une caractéristique intrinsèque du paysage dans son 
horizon prétendument totalisateur. De plus, en faisant référence à l'idée d'une souveraineté populaire capable de sous-tendre la 
constitution d’un corps politique composé précisément de divers groupes de personnes redevables à des systèmes de valeurs différents, 
une telle métaphysique confucéenne rejetterait la conception très controversée de la souveraineté populaire. comme unitaire. 25 

Pendant une grande partie de l’histoire des États-nations modernes, la souveraineté populaire a été comprise et exercée sur le 
modèle de la monarchie absolue, en opposant l'unité du souverain à la multiplicité de la multitude. 25 Hobbes, l'un des premiers 
théoriciens de l'État souverain moderne, a décrit de manière célèbre l'hypothétique contrat social par lequel les êtres humains, 
désespérés de surmonter l'état de nature chargé d’une « guerre de chaque homme contre chaque homme » (Hobbes 1958, p . 256 }, ont 
volontairement abandonné leur souveraineté individuelle, c'est-à-dire leur droit naturel de gouverner et de se défendre, à un seul pouvoir 
souverain — soit un monarque, soit une assemblée — afin de constituer une république qui promettait protection et sécurité (335-40). . 
Même si le souverain était, pour Rousseau, la « volonté générale » législative du peuple formant une nation au lieu de la volonté du 
monarque, sa souveraineté était néanmoins indivisible ( Rousseau 1993, pp. 200-2 ) . En outre, pour que la souveraineté populaire et 
démocratique fonctionne, la multitude, qui n'était qu'une canaille, doit être transformée en un peuple doté d'une volonté unitaire, ce qui 
exigeait que l’État doté d’une autorité politique légitime soumette les corps chaotiques de la multitude. 27 

Cette vision unitaire de la souveraineté populaire trouve l'une de ses interprétations contemporaines les plus sinistres chez Carl 
Schmitt, qui définit l'essence du politique comme consistant dans une distinction ami-ennemi, publiquement conçue, et dans la lutte 
existentielle du peuple pour survivre contre les contraintes externes et internes. menaces ( Schmitt 2007, pp. 26-27 ). L'entité politique, 
c'est-à-dire l'État, décide de la distinction ami-ennemi, séparant les « ennemis publics » du corps politique à l'intérieur et se défendant 
des autres États à l'extérieur (p. 29-30). La souveraineté de l'État réside précisément dans son pouvoir de créer le groupement amis- 
ennemis et, ce faisant, de se produire en tant que communauté politique au-delà des simples groupements sociétaux ou associatifs (p. 
39). Les citoyens d’un État démocratique, les demos , exercent la souveraineté populaire dans la mesure où ils se purgent des éléments 
hostiles et étrangers à l’intérieur et s'unissent contre les ennemis extérieurs. 

Une métaphysique confucéenne pluraliste ne serait pas en mesure de s'adapter à la conception unitaire de la souveraineté 
populaire, encore moins à la version extrême de Schimtt. Elle refuserait de concevoir la capacité autonome du peuple à se gouverner 
elle-même comme fondée sur une production du « eux », c'est-à-dire du reste politiquement externalisé que Giorgio Agamben appelle de 
façon mémorable homo sacer ( Agamben 1998 ). Face à la tempête politique et à la guerre médiatique déclenchée récemment en Corée 
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unitaire Qui ne pourrait naître qu'en érigeant des murs frontaliers . , à la fois visibles et invisibles, au-delà desquels les immigrés, les 
réfugiés et les minorités indésirables doivent être chassés. En réponse aux affrontements houlégxrevire destinagheurs«ip Œ #erté 
LGBTQI et les contre-manifestants violents dans la ville d'Incheon, il soutiendrait la notion de souveraineté populaire comme la liberté 
d'auto-gouvernance dont jouit un corps de personnes liées ensemble, même au-delà de profondes différences. la solidarité critique et 
affectueuse, que Sungmoon Kim capture avec perspicacité avec sa notion de raison publique confucéenne basée sur l'affection critique ( 
jeong ) et la responsabilité uri . Le caractère confucianiste d'une telle métaphysique pluraliste réside précisément en ce qu'elle sous-tend 
l'idée d’un corps politique capable de maintenir ensemble pacifiquement divers groupes de personnes redevables à des systèmes de 
valeurs différents, sur la base du cœur humain de l'empathie revendiquée. être en chacun de nous, dont les nombreux noms sont ren, 
jeong , affection familiale critique, solidarité affective critique, etc. Le caractère démocratique d'une telle métaphysique confucéenne 
apparaît lorsqu'elle rejette l'élitisme de la politique de vertu confucéenne traditionnelle, c'est-à-dire lorsqu'elle refuse de donner la priorité 
au modèle universel objectivement établi et immuable d'organisation sociopolitique bienveillante, prétendument découvert par les anciens 
sages et confié aux soins du junzi éclairé , comme l'articulation la plus intacte — le modèle ( /i) — du cœur humain de l'empathie. 

Alors, comment précisément une doctrine confucianiste aussi pluraliste et globale fait-elle appel au cœur humain de l'empathie afin 
de soutenir l’idée d'un système politique démocratique confucéen ? Ici, l'horizon métaphysique global de la doctrine confucéenne 
pluraliste sert à ancrer, ontologiquement, la notion morale et politique centrale de solidarité critique et affectueuse. Son affirmation de 
l'ultime ontologie de l’un et du multiple, de l'unité et de la diversité, dans un univers aussi luxuriant et généreux que le nôtre, nous 
permettrait de supposer, sinon d'en être sûr, que les différences au cœur de la réalité sont maintenues ensemble. paisiblement par 
quelque chose d'analogue au cœur humain de l'empathie mutuelle, afin qu'une myriade de modèles ( li ) et d'harmonies — un cosmos — 
puissent naître. En d'autres termes, malgré la percolation chaotique de /a différance qui caractérise de manière omniprésente la 
profondeur ontologique de notre être (pour emprunter le terme célèbre de Derrida désignant les processus non téléologiques sans fin de 
différenciation mutuelle élémentaire au cœur de toute unité essentielle apparemment stable), quel empêche la réalité de s'effondrer dans 
un état de conflit perpétuel et le chaos stérile n'est autre que quelque chose comme une affection mutuelle qui rassemble les différences 
pour ancrer — c'est-à-dire pour « modeler » — un cosmos significatif et précieux. C'est précisément dans ce sens que les deux exemples 
marquants d'empathie et d'affection mutuelles, à savoir la vertu cardinale confucéenne du ren et le jeong coréen , sont des 
manifestations dans la sphère humaine de « l'intention vivifiante » cosmique et métacosmique, c'est-à-dire l'intention de donner la vie. 
une créativité sans limite et généreuse à la base des choses. Malgré la réplique taoïste selon laquelle « le ciel et la terre ne sont pas 
humains (XH## {Ctiandi buren ) » 8 , la métaphysique confucéenne pluraliste insisterait sur la constitution affective — empathique et 
donc humaine — du suoyiran (FFL{À) du monde, c'est-à-dire la raison pour laquelle il existe un monde. 

Une telle doctrine confucianiste du fondement affectif d'un cosmos pluraliste nous permettrait d'affirmer que l'épanouissement 
pacifique de différentes valeurs et de divers groupes de personnes dans un monde aussi vital et fécond que le nôtre — malgré toutes ses 
discordes et conflits — reflète le le courant sous-jacent le plus profond de la réalité palpitant d'empathie et d'affection mutuelles. La 
métaphysique confucéenne pluraliste du type que j'ai suggéré nous permettrait d'avancer une thèse selon laquelle notre liberté de vivre 
et de prospérer, chacun de nous à sa manière distincte, ne mettra pas inévitablement en péril les liens d'affection critique qui soutiennent 
une démocratie confucéenne pluraliste., et que, même sans le modèle éthico-politique paradigmatique ( li ) de notre empathie mutuelle, 
nous pouvons, dans notre liberté, traverser nos différences pour forger des modèles ( /i) de co-épanouissement pacifique. Une telle 
métaphysique confucéenne offrirait une base « religieuse » à la confiance que nous accordons à la force et à la résilience de la culture 
publique confucéenne pour maintenir la cohésion de notre communauté démocratique fragmentée. Cela pourrait même fournir une 
justification métacosmique pour croire au pouvoir de la culture publique confucéenne pour combler nos divergences et nos conflits avec 
ce que Kwok Pui-lan et Joerg Rieger appellent la « solidarité profonde » — la solidarité de ceux qui ont de la compassion pour l'un. un 
autre en raison de leur souffrance commune, c'est-à-dire de leur expérience commune d'oppression, d'exploitation et de marginalisation, 
même avec toutes leurs différences en termes de genre, de race, d'origine ethnique, de classe sociale, de sexualité, de religion, etc. 
(Rieger et Kwok 2012 , p.28 ). Le confucianisme en tant que doctrine globale, une fois ainsi réinventé, pourrait même être considéré 
comme indispensable au bien-être d'un Commonwealth démocratique pluraliste en Asie de l'Est, étant donné le pouvoir de tirer sur le 
corps et l'esprit, que les discours confucéens exercent encore largement dans Les nations d'Asie de l'Est, en particulier la Corée du Sud, 
malgré plus d'un siècle de marginalisation et de négligence intellectuelle. 
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Voir, entre autres, ( Shin 2012 ; Kim 2015). 
Pour un excellent aperçu du débat, voir ( Angle 2012 ). 
J'emprunte l'expression « doctrine globale » à (Kim 2014, p. 144 ). 


L'expression « métaphysique morale » a été inventée par Mou Zhongsan pour mettre en évidence les tentatives néo-confucéennes visant à fournir une base métaphysique à l'existence humaine 
en tant qu'agents moraux. 


Kim note que la volonté du peuple — son contentement ou son mécontentement — a toujours été comprise comme exprimant indirectement le Mandat du Ciel, ce qui a conduit à exiger que le 
dirigeant traduise sa responsabilité morale envers le Ciel en sa responsabilité politique pour le bien-être du peuple. (p. 193). C'est le sens de la thèse politique confucéenne séculaire du « 
centrisme populaire » (F Æminbën ) (p. 158). Les lettrés confucéens, la classe dirigeante, « se considéraient non seulement comme des serviteurs du roi mais aussi comme des serviteurs du 
ciel, des fonctionnaires (fé£gongpu ) », partageant avec le dirigeant la responsabilité morale envers le ciel (p. 194). 


C'est précisément pourquoi Kim qualifie la raison publique confucéenne de capital pont qui « lie horizontalement les citoyens à travers leurs profondes différences » plutôt que de capital lien qui 
« cimente le tissu social existant de la communauté morale » (p. 148). 


Parmi les méritocrates/perfectionnistes confucéens, Joseph Chan est celui qui aborde le plus sérieusement la question du pluralisme des valeurs dans la démocratie constitutionnelle moderne, 
tandis que Jiang Qing met explicitement en avant son désir de réhabiliter l'idéal confucéen traditionnel de la politique de la vertu au point de faire appel au transcendant et au sacré. légitimité du 
« ciel ». 


Parmi les démocrates confucianistes se trouvent des communautaristes deweyans comme Roger Ames, David Hall et Sor-hoon Tan. Voir (Ames et Hall 1999 ; Tan 2004 ). 


Pour une analyse tranchante du pouvoir politique et de l'influence du christianisme évangélique conservateur de droite aux États-Unis, voir ( Connolly 2008 ). 
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dix « L'énergie psychophysique » est une légère modification de la traduction du qi par Daniel K. Gardner en « substance psychophysique » ( Gardner 1990, p. 49 n. 52 ). Une traduction plus 
précise serait « énergie psycho-bio-physique ». 


© 2_(ltoggle desktop layout cookie) Q = 

11 Je suis la traduction de li par AC Graham par « modèle » ( Graham 1986, p. 421 ). Dans son interprétation par Zhu Xi, la dualité du modèle et de l'énergie psychophysique en vient à ressembler à 
la distinction occidentale entre le métaphysique et le physique, comme le montre la remarque bien connue suivante : « Le modèle est la voie au-dessus de la forme physique (EZ).3Ë) et la 
racine de laquelle toutes choses naissent. L'énergie psychophysique, en revanche, est le récipient doté d'une forme physique (A5 FZ+#$) et l'instrument par lequel toutes choses sont produites 
» (Zhu 2000c, vol. 6, p. 2798 ). 


2 La phrase apparaît également citée dans Zhuzi Yulei : « Si nous en discutons du point de vue de l'origine unique de la myriade de choses-événements, le modèle s'unit, tandis que l'énergie 
psychophysique se différencie » ( Zhu 1986, vol. 1, p. 57 ). Voir aussi « Ce qui les rend similaires, c'est leur modèle ; ce qui les différencie, c'est leur énergie psychophysique » ( Zhu 1986, vol. 1, 
p.59). 


3 J'utilise la traduction de ce dicton par Wing-tsit Chan avec une modification, en substituant « toutes les figures » à « toutes choses » ( Chan 1963, p. 555 ). 
4 Cela contraste avec la célèbre métaphore « rhizomatique » employée par Deleuze et Guattari pour souligner l'ultimité ontologique de la multiplicité ( Deleuze et Guattari 1987 ). 


15 Zhu Xi déclare : « La nature humaine est toujours bonne, mais il y a certains qui sont bons dès leur naissance, et il y a d'autres qui sont mauvais dès leur naissance. Cela est dû aux différences 
dans leur dotation physique. Le but de l'apprentissage est de transformer la dotation physique, bien qu'une telle transformation soit très difficile » ( Zhu 1986, vol. 1, p. 69 ). 


6 Dai Zhen, un néoconfucéen de la dynastie Qing, a critiqué les néoconfucéens Song et Ming pour avoir revendiqué l'autorité du modèle céleste pour justifier leurs propres intérêts et désirs 
paroissiaux : « Parmi ceux qui considèrent le modèle comme quelque chose obtenu du ciel et doté dans le cœur-esprit, personne ne le remplace par ses opinions personnelles » ( Dai 1995, vol. 
6, p.155). 


7 Pour les néo-confucéens de Cheng-Zhu, le modèle céleste — qu'Angle traduit par « cohérence universelle » ( Angle 2009, p. 36 ) — est objectivement établi (Æding ) etimmuable (*chang ), 
ayant été découvert par les premiers sages. qui avait une profonde compréhension de la nature humaine. 


48 À la suite de Zhang Zai, Hwadam appelle également l'Énergie Psychophysique Unique « le Grand Vide » (KÆtaeheo | taixu ). ( Référence 2004, p. 200 ). Hwadam comprend —% ( ilgi ) commg 
le fondement créatif ultime du cosmos, contrairement à l'usage dominant du terme dans les traditions confucéennes et taoïstes. 


19 La pensée de Nongmun revient à une construction parallèle et « dipolaire » de la relation modèle-énergie psychophysique. 


20 Pour les citations du Nongmunjip d'Im Seong-ju, je donne le numéro du livre et le numéro de la page dans le format traditionnel, puis (après une barre oblique) le numéro de la page dans la 
pagination moderne, car son édition « moderne » est en fait un fac-similé de la formule traditionnelle. 


21  Nongmun déclare : « Son être ainsi fait référence à l'énergie psychophysique, tandis que sa raison d'être correspond à un modèle [Son être ainsi fait référence au Qi ; c'est donc la raison] ». 


22 La notion d'« intention vivifiante » a été défendue par Cheng Hao et Zhu Xi. Nongmun lui-même reconnaît l'influence de Cheng Hao et Zhu Xi sur sa notion d'« intention vivifiante » (Im 2001e, 1 
9.10b-11a/pp. 387-88 ). 


23  Nongmun considère le phénomène de « l'intention vivifiante » comme une preuve principale du pouvoir créatif et harmonisant de l'énergie psychophysique (Im 2001e, 19.3a/p. 384, 19.6b/p. 38 
5, 19.28alp. 396 ). 


24 Les principales thèses de Nongmun, « Le modèle et l'énergie psychophysique sont également réels HESF]#; gi dong sil ] » et « Le cœur-esprit et la nature correspondent complètement [l'un à 
l'autre] [È'—K sim seong il chi ] ont été inventés à l'origine par son professeur, Yi gan, pour faire référence principalement au cœur-esprit humain dans son état non activé dans lequel la 
substance originelle de l'énergie psychophysique résonne pleinement avec le mandat d'empathie et d'harmonie de la nature humaine originelle. Nongmun a appliqué cette idée à ce que l'on 
pourrait appeler la réalité ultime, élargissant la notion d'i gi dong sil pour couvrir le sol et la profondeur du cosmos entier (Choe 2009, p. 352 ). 


25 En affirmant la notion de souveraineté populaire, la métaphysique confucéenne pluraliste et globale que je suggère dans cet essai se range du côté des démocrates confucéens comme Sor- 
hoon Tan et Sungmoon Kim, contre les partisans de la méritocratie confucéenne, comme Joseph Chan et Jiang Qing. 


26 Pour la discussion suivante sur la souveraineté populaire, je suis redevable à Clayton Crocket ( Crocket 2011, pp. 45-49 ). 


27 Rousseau décrit comment la « multitude » (p. 194) s'unit en un seul corps politique souverain à travers le contrat social, et affirme que lorsque l'État démocratique souverain est dissous, la 
démocratie, le gouvernement des citoyens, dégénère en ochlocratie, le gouvernement du peuple . multitude (chaotique) (p.259). 


28 Daodejing 5.1. Bien sûr, le célèbre dicton taoïste n'implique pas que le ciel et la terre — la nature — ne soient pas féconds. Il rejette simplement toute tentative de subsumer cette fécondité et cette 
créativité cosmiques sous ce que le Daodejing considère comme un artifice humain responsable de la création de valeurs, d'institutions et de modes de vie humains. 
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